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Resumo

Este artigo tem por objetivo investigar correlacGes e contrastes entre as doutrinas do
eterno retorno do estoicismo e de Friedrich Wilhelm Nietzsche. Para tanto, séo
analisadas diferentes interpretacdes dos dois pensamentos, buscando contextualiza-los

com 0s seus principais eixos constitutivos.

Palavras-chave: Nietzsche, filosofia, eterno retorno, tempo, estoicos, estoicismo.

Abstract

This article aims to investigate correlations and differences between the doctrines of the
eternal recurrence of Stoicism and in Friedrich Wilhelm Nietzsche. Both are analyzed in
several interpretations of those thoughts and contextualize them with their main

constituent elements.

Keywords: Nietzsche, philosophy, eternal recurrence, time, Stoics, stoicism.
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Considerac6es Iniciais

A doutrina do Eterno Retorno, tanto no estoicismo como no pensamento de Nietzsche
que a qualificou como o mais alto dos pensamentos’, tem sido objeto de diferentes
interpretacdes e gerado inUmeras controvérsias. No caso do mestre aleméo, € a que tem
merecido dos estudiosos contemporaneos o titulo de mais hermética e intrigante. Ao
mesmo tempo, trouxe tamanho impacto ao pensamento europeu que David Gadon
(2007:31), em Seniors Honors Projects da University of Rhode Island, o classificou
como “the most serious of Nietzsche’s challenges to our minds, and the higher man is
encouraged to slowly, intellectually digest this thought to himself .

Verificamos uma frequente associagdo do pensamento do alem&o ao estoicismo, em
particular no que se refere ao tema central deste trabalho. Por isso mesmo, vamos buscar
apresentar alguns recortes em que aquele especula, comenta e critica 0 pensamento da
Escola do Portico. Além dos diversos livros e artigos que analisam as possiveis raizes
estoicas do filésofo, nos deparamos com uma inconcilidvel exegese da doutrina do
Eterno Retorno elaborada pelo fil6sofo tragico, que também iremos explorar neste texto.
Podemos antecipar que ndo faz sentido imaginar em um pensador da envergadura de
Nietzsche ser entendido como um estoicista moderno, menos ainda a uma posi¢do de
releitor do pensamento de Crisipo. Estamos nos referindo a eventuais pontos de contato,
convergéncias de pensamento e mesmo nuances que nos levem a alguma identidade. De
outra forma, seria facil descartar a proposta a partir das meras criticas do filésofo
alemdo feitas aos estoicos, como se pode ver em alguns exemplos adiante.

O objetivo deste trabalho, portanto, é o de buscar identificar os pontos de contato e de
repulsa entre os dois sistemas de pensamento, tendo como tema central investigar o que
legitima, ou ndo, afirmar a origem estoica do Eterno Retorno do Mesmo (ERM) de
Friedrich Wilheim Nietzsche (FWN).

O Eterno Retorno do Mesmo ndo possui uma formulagdo em uma obra especifica, como
é caracteristico do pensamento do mestre alemao, a ideia pode ser encontrada de forma
rarefeita ao longo de seus livros. Alguns bidgrafos sustentam que ele estaria preparando
um projeto que sistematizasse essa doutrina. Tal nogdo entra em choque com uma

evidéncia dificil de superar: a propria forma assistematica que permeia o conjunto de

1 . . ~
Ecce Homo "(...) o pensamento do eterno retorno, a mais elevada forma de afirmacgdo que se pode em
absoluto alcangar(...)”



seu pensamento. A formulagdo do ERM esta majoritariamente inserida em seu magnum
opus, Assim Falava Zaratustra. Todavia, a sua primeira elaboracdo advém do aforismo
341 de Gaia Ciéncia. Como dissemos, no decorrer da obra de FWN, ha diversas
ocorréncias que poderdo nos ajudar a uma melhor compreensdo deste pensamento. Em
Além do Bem e do Mal, o 856 comeca com uma critica sobre a obra de A.
Schopenhauer?, e a contrasta com a sua propria coma vocacao para uma filosofia alegre,
afirmativa que se contenta com tudo o que ocorreu e ainda com o estado atual, e
conclui:

mas que o quer novamente tal como foi e é, por toda a eternidade,
exclamando insaciavelmente do inicio, ndo apenas para si, mas para a
peca e o espetaculo, mas no fundo para aquele que justamente precisa
deste espetaculo - e faz com que ele seja preciso: pois ele sempre
precisa de si outra vez — e faz com que seja preciso — O qué? E isto
ndo seria circulus vitiosus deus?

Em Crepusculo dos Idolos, no capitulo O Que Devo aos Antigos, Nietzsche afirma que
Ghoete tinha uma interpretacdo equivocada do pensamento grego, porque deixou de
assimilar que este tinha um componente importante: “com seu imoralismo, mistérios
dionisiacos, na psicologia de estado dionisiaco, expressa-se o fato fundamental do
instinto helénico — sua vontade de vida“. Mais adiante legitima esta vontade de vida,
com o advento do eterno retorno, em que a vida ultrapassa a morte, encerrando o
capitulo com a autodenominacdo de ultimo discipulo de Dionisio e de mestre do Eterno
Retorno.

Na obra que encerra sua trajetéria, Ecce Homo, o filésofo, ao falar pela primeira vez de
Zaratustra, logo no aforismo 3, faz men¢do a “um ciclo incondicionado e infinito de

’)3

todas as coisas”, atribuindo ele mesmo a Heraclito a génese da doutrina”. Nesta obra,

ele narra, inclusive, como e onde Ihe ocorreu 0 pensamento do Eterno Retorno inscrito

ZArthur Schopenhauer sofreu clara influéncia dos estoicos, ainda que seja imprudente exagerar nessa
aproximacdo. Por seu turno, propde um Eterno Retorno a partir do esgotamento das possibilidades de
individuacdo da vontade. Esta doutrina ndo se confunde ndo com a proposta de Nietzsche ou com a da
filosofia do Portal.

“Por fim, a partir do que vimos, é possivel afirmar que a leitura de Schopenhauer acerca do estoicismo é
fundamental, acima de tudo, para elaboracdo de sua eudemonologia. Contudo, existem contradi¢Bes
fundamentais entre este sistema tedrico e sua filosofia, se tomada em conjunto. Seja como for, os
principais problemas observados por Schopenhauer no estoicismo parecem encontrar resposta em sua
propria filosofia.” CHEVITARESE, Leandro. Schopenhauer e o Estoicismo. Etica, Florianopolis, Santa
Catarina (2012:171).

3 (...) esta doutrina de Zaratustra poderia, em ultima analise, ter sido ensinada por Heraclito. NIETZSCHE,
Fiedrich. (2007:55)



em Zaratustra, “junto a um imponente bloco de pedra que se ergue em forma de
piramide, pouco distante de Surlei.”

Na compilacdo intitulada de VVontade de Poder, o fragmento 1032 € digno de registro:

A questdo de se estamos contentes conosco ndo € absolutamente a
primeira, mas sim a de se estamos contentes com alguma coisa em
geral. Se dissermos sim em um Unico instante, entdo teremos dito sim
ndo s6 a nés mesmos, mas a existéncia como um todo. Pois nada se
sustenta por si, nem em nds mesmos, hem nas coisas: e se S0 por uma
Unica vez nossa alma vibrou e soou de felicidade como uma corda de
um instrumento, entdo todas as eternidades foram necessarias para
condicionar esse Unico acontecer — e toda eternidade foi abengoada,
libertada, justificada e assentida nesse Gnico momento do nosso dizer
Sim.

Um bom exemplo para ilustrar, mais uma vez, a critica que Nietzsche empreende contra

0 estoicismo pode ser encontrado em Além do Bem e do Mal (2008), aforismo 9:

Como se enganam aqueles que querem viver "de acordo coma
natureza"! Nobres estoicos, que falsas palavras! Com efeito, imaginai
um ser moldado pela Natureza, prodigioso a sua imagem,
infinitamente indiferente, carente de intencBes, e vislumbres de
piedade e justica, fecundo, estéril e incerto, a0 mesmo tempo; porém
imagina! Também o que significa a propria indiferenca convertida em
poder: poderieis viver de acordo com essa diferenca?(...)

Mais adiante, no mesmo paragrafo, o filésofo fala da ataraxia como uma cura estoica
para 0s males do espirito, e se vale do mesmo sentido no acido no comentério do
paragrafo 226. J4 em O Nascimento da Filosofia, na Epoca da Tragédia Grega os
classifica juntamente com os discipulos de Epicuro como: “mendigos ao lado dos

poetas ou dos homens de Estado da época anterior.™

* Nietzsche apud BRUN, Jean 1986:2.



1. Os Estoicos e 0 Eterno Retorno

A ideia de um eterno retorno nos remete a uma tarefa de examinar como uma teoria
afeta a uma compreensdo do tempo diferente da conceituacdo linear tdo difundida no
pensamento contemporaneo. Com efeito, o pensamento do tempo em termos sucessivos
propde entender o passado como memoria® ou registro imutavel, o futuro como
expectativa, e o instante como algo fugaz e inapreensivel. Ou de outra forma, o tempo
presente, como o de consumacdo de uma agdo, expresso na forma verbal do gerandio.
Ainda que a obra de Nietzsche ndo privilegie tema tdo desafiador ao pensamento
filoséfico, ele trava com este pensamento alternativo um combate ao modelo metafisico
judaico-cristdo de tempo - com seu criacionismo que da inicio a este e a escatologia,
advento que marca seu fim - dentro de um projeto de ruptura com a Cultura Ocidental.

Os estoicos, todavia, trataram o assunto de forma analitica. Para entender tal
abordagem, vamos nos reportar a Teoria do Tempo apresentada de forma inovadora por
Bréhier (2012). O autor traz importantes questfes doutrinarias no que diz respeito a sua
ontologia. O tempo pode ser compreendido ora na totalidade do ente, e, portanto, em
sua infinitude, ora como fracdo do mesmo. Neste Gltimo caso, da mesma forma que o
espaco ocupado estaria para o vazio. A correlacdo entre tempo e espaco se evidencia
claramente nesta teoria, tendo em vista que o tempo somente € mensuravel através do
movimento, e ao extremo pode ser confundido com a cinética do mundo ou mesmo com
0 movimento celeste. Ocorre que tentar compreender o eterno retorno dos estoicos a
partir de sua conceituacdo de tempo, ainda que seja um primeiro caminho impossivel de
evitar, acaba por nos levar a um ponto em que a correlacdo se mostra impossivel ou ao
menos por demais abstrata. Isso ocorre porque 0 pensamento estoico se fundamenta em
trés dimensdes absolutamente complementares e mutuamente justificadoras, a saber: a

fisica, a ética e a logica.

> Temos consciéncia de um ato sui generis pelo qual deixamos o presente para nos recolocar
primeiramente no passado em geral, e depois numa certa regido do passado: trabalho de tentativa,
semelhante a busca do foco da maquina fotografica. Mas nossa lembranca permanece em estado virtual;
dispomo-nos simplesmente a recebé-la, adotando a atitude apropriada. Pouco a pouco, aparece como que
uma nebulosidade que se condensasse; de virtual ela passa ao estado atual; e, a medida que seus
contornos se desenham e sua superficie se colore, ela tende a imitar a percep¢do. Mas continua presa ao
passado por suas raizes profundas, e se, uma vez realizada, ndo se ressentisse de sua virtualidade original,
se ndo fosse, a0 mesmo tempo que um estado presente, algo que se destaca do presente, ndo a
reconheceriamos jamais como lembranca.



Diogenes Laércio (1947) registra que a filosofia estoica fazia uma analogia com um
ovo: “A casca ¢ a logica, a clara é a moral e a gema, bem ao centro, ¢ a fisica.”®Sendo
assim, a compreensédo do fenbmeno esta sempre voltada para as consequéncias logicas e
essencialmente morais que este possa encerrar’. O tempo para 0s estoicos, ainda que
tenha demandado extenso debate, acaba por se mostrar sem a capacidade de tangenciar
0S corpos e, portanto, digno da categorizacdo. Um dos fundamentos da filosofia da stoa
¢ a mais radical imanéncia, na qual tudo o que age e padece é soma. Estes corpos
inclusive se interpenetram, eles estdo completamente imiscuidos em um continuo que
inadmite o vazio. No mesmo sentido, a acdo de um sobre o0 outro ndo provoca qualquer
alteracéo, no sentido de reducéo de sua propriedade de agente. Tudo o que existe, tudo o
que € real é corpo sujeito as forcgas e tensées do mundo.

Existe, no entanto, um limitadissimo grupo que ainda que ndo tem uma existéncia

apreensivel, tal como um acontecimento, sendo passivel, portanto, de outra definicao.

O fato incorporal esta de todo modo no limite da a¢do dos corpos. A
forma de um ser vivo é predeterminada no gérmen que se desenvolve
e cresce. Mas essa forma exterior ndo constitui uma parte de sua
esséncia; ela é subordinada como um resultado de uma agdo interna
que se estende no especo, e esta ndo € determinada pela condigdo de
preencher seus limites. (BREHIER, Emile 2012:33).

Chronos foi tratado como um dos quatro incorporais. Além dele, figuram o exprimivel,
0 vazio e 0 espago. Eles o situaram, diz um platdnico, no pensamento vazio: para eles, o
tempo € sem consisténcia, ndo tem nenhum contato com o ser verdadeiro das
coisas®.Ou no dizer de Nemécio®: (...) o tempo é um de seus incorpéreos que eles
desprezam como coisas débeis desprovidas de ser, e sO existindo nos simples
pensamentos. A Teoria do Tempo estoico, tdo-somente nos leva a indicios de uma
circularidade, vez que associada ao movimento dos céus. A conjugacdo das duas nogdes
pode nos levar a conclusdo de que o tempo era entendido de forma ndo linear. Ainda
que esta seja uma precondicdo, devemos buscar compreender como 0 eterno retorno se
insere na doutrina estoica de forma autdbnoma em relacdo a conceituacdo deste

incorporal. A trilha a ser percorrida é buscar como ele se inseriu na cosmovisao da

®Deleuze apud Laércio, pag. 146.

" Iss0 é talvez um tanto estranho aos ouvidos de quem esta desde muito cedo acostumado a entender a
ciéncia como algo desprovido de um juizo subjetivo.

%(BREHIER, 2012:103).

Nemécio apud Andrade, Rachel. Uma abordagem sobre ser e aparecer no estoicismo antigo. Revista da
PUC-SP.2001.
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escola. E, entdo, nos deparamos com a doutrina que institui 0 universo como um
organismo pulsante, e, com alguma ousadia, podemos compara-lo a uma célula ou
mesmo a um organismo unicelular. Na condicdo de sistema organico, verificamos o
elemento da repeticdo como parte de seu ethos'®. O estoicismo resgata a filosofia de
Heréclito de Efeso, que entende um universo em processo de criagdo e destruicdo
permanente, em conflagracdo periddica e repetidora. No fragmento ndmero 30

(ordenacao de Hermann Diels), podemos evidenciar:

O mundo, o0 mesmo em todos, nenhum dos deuses e nenhum dos
homens o fez mas sempre foi, é e serd, fogo sempre vivo, acendendo
segundo a medida e segundo a medida apagando.

Em 12 e 49% respectivamente, traducdo de Alexandre Costa, 0o tempo como fluxo

ciclico e a negac¢édo do devir como uma sucessao infinita:

Aos que entram nos mesmos rios outras aguas afluem; almas exalam
do Umido.
No mesmo rio entramos e ndo entramos; Somos € Nao Somos.

A ideia heraclitiana de um mundo que existe independente de criacdo foi perfilhada
pelos estoicos. Na simultaneidade da conflagracdo, ndo € possivel perceber um instante
onde acaba a destruicdo e comeca a criagdo, trata-se de um processo Unico. Ele afirma
que “o sol ndo ¢ somente novo a cada dia, mas € incessantemente novo continuamente.”
Por muito tempo, o pensamento estoico foi classificado como uma mera sistematizacao
ou, no maximo, amplificacdo do pré-socrético.

Os estoicos oferecem na doutrina da palingenesia a formulacdo de seu eterno retorno,
com as etapas que compreendem os ciclos de dezoito mil anos, em que se da a ekpirosis
ou conflagragdo que incinera o universo. Este universo serd em ato continuo restaurado
em um movimento de cosmogénese, onde ha um renascer dele, ndo idéntico e, portanto,
eivado de indiscernibilidade, mas tdo semelhante como poderiam ser 0s gémeos, numa
identidade qualitativa maxima. A totalidade do universo se conflagra na chama

destruidora e, a0 mesmo tempo, criadora do novo que se coloca em exigéncia da

“Interessante correlacionar com o pensamento de Freud, em Além do Principio do Prazer, o carater
conservador ou, melhor, regressivo, do instinto, corresponde a obsessdo de repeticdo, sendo aos primeiros,
pois, segundo a nossa hipotese, os instintos do Eu procedem da vivificagdo da matéria inanimada e
querem estabelecer de novo o estado inanimado (FREUD, ano: 297), e, em Deleuze 2009b, Diferenca e
Repeticdo.
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extingdo do velho, para repetir tudo e todos, dos corpos, as relagdes — eis que tudo
permanece encadeado — e 0s acontecimentos. O texto em que Gourinat e Barnes

registram Nemesio sintetiza este movimento:

Havera, com efeito, um novo Socrates e um novo Platdo, e cada
homem com 0s mesmos amigos e oS mesmos concidaddos. Eles
sofrerdo as mesmas decepges, encontrardo as mesmas pessoas, fardo
as mesmas coisas, e cada cidade, cada vila, cada campo sera
reestabelecido de modo idéntico. (2013:92).

Ha que se registrar a que o tema ndo era pacifico na escola do Portal. Para Zendo de
Tarso, Didgenes da Babildnia, Panateus e Boetus, o referido fendmeno era questionével
ou simplesmente negado. Além disso, verificamos uma significativa diferenca na
cosmovisdo de Crisipo, em contraste a de Cleantes. Os dois concordam com a
conflagracdo, como um evento periddico e ciclico, no sentido de que o incandescente ird
consumir o universo até que o combustivel material dele finde. E ap6s as chamas,
haveria, para ambos, uma reconstituicdo dos entes individuais que antes existiam. A
divergéncia entre eles se dava sobre o fato de ser possivel ou ndo o préprio cosmos, e
ndo apenas seus elementos, ser destruido pelo fogo. Para Cleantes, a posicdo era
afirmativa, tendo em vista que o fogo necessita de combustivel e de comburente, um
novo cosmo seria criado, apds o anterior ser inteiramente consumido, o novel é idéntico.
Crisipo, por seu turno, tinha ideia oposta. O cosmos ndo tinha uma vida terminada
periodicamente. Se ele era encarado como um organismo, a sua eliminacdo deveria
pressupor a sua morte, e tal ideia era inconcebivel. O fogo destruiria os elementos de
maior complexidade do universo como animais e plantas, mas ndo seria capaz de

eliminar os quatro elementos fundamentais ou o préprio cosmos em si.

Esta tensdo em Cleantes aparenta resultar no mais grave conflito entre
duas intui¢Bes irreconciliaveis acerca da cosmologia da conflagrag&o.
Uma delas se queda na concepg¢éo da agédo do calor e da chama contra
0s outros elementos. (...) A outra intuicdo repousa na ideia de que 0
cosmos é um animal e a morte traz a separacdo da alma do corpo.
(God and Cosmos in Stoicism SALLES, Ricardo:126, traducéo nossa).

A morte do animal iria demandar ndo apenas a consumacao do corpo pela forga das

chamas, mas teria de ir alem com a retirada do fogo que consumiria 0 corpo.

Conforme Ricardo Salles em God and Cosmos in Stoicism, 2013, pag. 118.
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Considerando que este também é um dos quatro elementos essenciais do universo e o
mesmo se coloca em combustéo, ele continua a existir de outra forma. Assim, o ser
organico continuaria com sua vida ndo extinta. Ndo h4 um momento de extin¢do das
chamas, repouso no vazio e nascimento de um novo mundo. Este ordenamento
sucessivo ndo se aplica a doutrina. A conflagragcdo extingue e faz nascer em
semelhanca. O fogo como elemento ndo deixa de existir, dai a impossibilidade de

aceitar a morte organica do cosmos.
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2. O Eterno Retorno do Mesmo.

Em diversos artigos académicos e livros de comentadores, verificamos uma inquietacao
por parte dos autores em relacéo apor que razao essa doutrina, reconhecida pelo filosofo
da suspeita como, no pensamento por ele instituido, ndo possuir uma abordagem clara e
aprofundada. Ou, em outras palavras, por que ele tende a se apresentar através de
alegorias, ou mesmo se esconder em detalhes téo relevantes quanto o trecho em latim
que vimos acima, o circulus vitiosus deus, téo eivado de sentido, que ficou conhecido
como o circulo de Nietzsche? Ha duas correntes de pensamento tentando explicar o
fato: a de que Nietzsche preparava 0 momento oportuno para difundir de forma mais
intensa essa ideia, 0 que no passado levou varios intérpretes a valorizarem sobremaneira
os fragmentos postumos. A outra corrente € a de que ele simplesmente ndo considerava
necessario fazé-lo. Isto porque o filésofo se caracteriza como um pluralista, ndo busca
encerrar uma doutrina ou sistema acabado e esposa 0s mais variados angulos para lidar
com uma problematica'®. Nessa 6tica experimentalista, ele entendia o Eterno Retorno
do Mesmo como um desafio a se colocar diante da VVontade de Poténcia, no sentido da
producdo, mais finalistica, da Transvaloracdo de Todos os Valores®, trés conceitos
importantes do pensamento de Nietzsche que foram, assim, melhor encadeados entre si.

O que podemos interpretar como o Circulo de Nietzsche, com a ajuda de Pierre
Klossowski, é o registro historico da passagem do niilismo passivo para o ativo no
entendimento, e, por isso mesmo, é peca chave nas oscilacdes de convalidacdo e
doenca, declinio e ascensdo, ou seja, o circulo vicioso que concentra a fortuitividade.
Esta seria a origem do pensamento conspiratério, denunciatério e propulsor do
escandalo contra a moralidade, as instituicdes e a ciéncia evolucionista de Darwin que 0

filésofo iconoclasta soube tdo bem questionar ao longo de toda a sua obra.

A doutrina do circulo vicioso tem o condao de abolir o principio da
identidade, a identidade individualista, e por conseguinte também
daqueles sujeitos cheios de poder, mas que nunca 0 usam a ndo ser
que imaginem, em antecipa¢do, uma vantagem ou um propdésito em
sua a¢do. Uma vez que o circulo vicioso abole de uma vez por todas,
ao longo das identidades a significacdo dos atos, e demanda sua
repeticdo infinita numa completa falta de telos, isto se torna um

2Conforme Scarlett Martonem Nietzsche. UFMG: Belo Horizonte, 2010.
3Este ponto de vista é legitimado pela interpretacdo de Da Visdo e do Enigma, em que a superagdo do
niilismo dependeria de se ultrapassar o fendmeno da vontade em direcdo ao além do homem.
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critério seletivo de experimentacdo trazendo em si a conspiracao.
(KLOSSOWSKI, 2009:4, traducédo nossa).

Esta ideia nos insere em uma espécie de dilema seletivo, em que o agir por ensaio de
tentativa e erro nunca é inconsequente. Mesmo o erro experimental — previsto e por
vezes desejado — estara inserido na correlagdo de meios e fins, que ira se repetir
indefinidamente, ganhando a autonomia que apenas € concedida aos resultados. Melhor
dizendo, os meios ganham o mesmo nivel de protagonismo ético que os fins. Nietzsche
estd uma vez mais nos propondo uma experiéncia de pensamento ao admitir que o lugar
das possibilidades e potencialidades ndo é exclusivo do futuro. Em cada instante,
estamos recriando o passado e ndo tdo-somente nos ressentindo dele.

Devemos dirigir nossa investigacdo sobre o tema buscando saber o que significa o titulo
do aforismo 341. Por que a utilizacdo da expressao peso e qual a razéo deste ser 0 mais
pesado de todos. Com base na leitura de uma anotacéo de agosto de 1881, feita por ele
em Sils-Maria, verificamos que o mestre alemdo fala em uma doutrina maior ao se
referir ao Eterno Retorno do Mesmo, a0 mesmo tempo em que, neste item, o classifica
como “o novo peso™*. Tomando como base a assertiva de Deleuze de que o fio
condutor da filosofia de Nietzsche esta na nocio de valor™, é possivel associar que a
visdo de Sislei era a peca chave para articular os conceitos basilares de vontade de
poténcia, morte de deus, teoria das forcas e o niilismo, com a Transvaloracao.

O nucleo central do novo pensamento € de carater valorativo, 0 que nos permite associar
a nocéo de peso a de valor*®. Podemos verificar em Humano Demasiadamente Humano
que este € que da origem ao modelo perspectivista de seu pensamento. E o valor
supremo para os niilistas deixou de existir com a morte do deus cristao, que é o baluarte
dos valores morais. O velho peso perde seu valor, e dai a proposta de instauragéo de um
NoVO peso, uma tese que proporciona os requisitos essenciais para a Transvaloragédo de
todos os valores. Para Luis Rubira, “o pensamento do eterno retorno forneceu a
condicgéo de possibilidade para a tarefa da Transvaloracdo, e essa acabou por reordenar
o conjunto da producdo filosofica de Nietzsche.”*" O processo ciclico de morte e vida

da natureza acontece independente da vontade do homem, que se depara com o

“|_uizRubira em Nietzsche. Discurso Editorial: Sdo Paulo, SP, 2010, pag. 128.
!5 Nietzsche e a Filosofia, Op. cit pag.01.

16 Conforme Luiz Rubira. Op. cit. pag. 134.

17 0p. cit. 245.
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pensamento inevitavelmente niilista que acompanha a sua nocdo de finitude. E esta
noc¢do que faz nascer no homem a ideia de tempo.

O filésofo insere o eterno retorno como resposta ao absurdo que é pensar um universo
eterno emergir do nada, ou seja, a maxima existéncia decorrer de sua mais pujante
negacao.

O homem somente consegue superar o tempo, se (e com a vontade
superlativa) ele puder investir no momento “toda a universalidade de
si mesmo” e do mundo (que ele como um microcosmo ja o é). Assim
a diferenca entre 0 que o homem é e o que ele deveria ser, serd
anulada; assim o homem, ele mesmo, se tornara divino e ndo apenas
um solitario em orgulhosa soliddo em uma terra revolta, onde ele
pode livremente  sobreviver ao mundo. (LOWITH, 1997:162,
tradugédo nossa).

A ideia de além do homem, decorrente da Transvaloracdo, traz em si o significado de
que o homem é um, e a0 mesmo tempo a totalidade. E este 0 homem que esta além do
tempo. Nesse sentido, a superacdo de uma visdo temporal unidirecional traz a
irreversibilidade em sua raiz, permite libertar o homem de seu comportamento sempre
voltado para o futuro e admite a possibilidade da afirmacdo do Amor Fati.

O ex-aluno de Martin Heidegger (MH), colega de Husserl, autor de mais de 300 obras,

Karl Léwith, faz uma leitura ontoldgica do tema:

A suposicdo do Eterno Retorno do Mesmo, como um ensinamento que
0s orientais ou gregos o conheciam e mais uma vez proclamado por
Nietzsche, é tdo-somente “tudo o que satisfaz a necessidade de
imortalidade™; é terrivel, mas ndo € ao mesmo tempo capaz de se auto
elevar. O que realmente retorna € a existéncia do homem que se
afirma como tal e ndo é nada do que permanece o mesmo pela
natureza, mas é a capacidade de se fazer dobro de si mesmo. O bizarro
desta dobra mostra que o homem originalmente em casa, em sua
originalidade de sua existéncia mortal deseja ultrapassar a si mesmo.
A dobra é inquietante eis que denega 0 Uma Vez e Nunca Mais da
existéncia temporal do individuo. (LOWITH apud MAGNUS,
1997:166, traducédo nossa).

A repeticdo é, portanto, algo distante da necessidade de um retorno natural, muito
menos uma espécie de renascimento ético, em contrariedade a qualquer subscricao
religiosa, mas um caminho que o homem nao € capaz de trilhar apenas contando com
sua propria fortaleza moral. O repetir estabelece que nada de efetivamente novo ira

acontecer, e que o homem pode pouco, ou absolutamente nada, fazer em relacdo ao
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encadeamento de fatos e forgcas que estabelecem o curso que se replica no campo
subjetivo.

Ainda que muito controversa, a interpretacdo de Martin Heidegger merece ser objeto de
analise. Heidegger estabelece a firme conexao entre o eterno retorno e a forma como a
totalidade do ente se coloca ai. Em sua analise acerca do aforismo O Peso Mais Pesado,
ele observa uma clara inteleccdo de uma totalidade do ente que se presentifica ao longo
do tempo. Em seu proprio estilo, ele formula que se tudo repete, o repetir repete o
tempo inexoravelmente. O pensamento do eterno retorno sem acambarcar a totalidade
do ente perde o sentido, ndo ha como cogitar o retorno do mesmo se ndo for o retorno
de todo o mesmo, ndo exclusivamente pela interconexdo que ha em tudo e por tudo,
como pelo fato de que a Vontade de Poder permeia todo e qualquer ente quando se
coloca na dimensdo do ser. Sem perder de vista a referida conexdo, é importante
lembrar que o nulcleo conceitual da Vontade de Poder ¢ o conjunto de forgas

multivetoriais e antagonistas.

Aqui é valido dizer: o ente, que possui enquanto tal o carater
fundamental de Vontade de Poder, ndo pode ser na totalidade sendo
eterno retorno do mesmo. E, inversamente: o ente, que é na totalidade
eterno retorno do mesmo, precisa possuir enquanto ente o carater
fundamental da Vontade de Poder. A entidade do ente e a
integralidade do ente requisitam de maneira alternante o modo de sua
respectiva esséncia a partir da unidade da verdade do ente.
(HEIDEGGER, 2010, Vol. Il, 215).

Se a Vontade de Poder potencializa, tira da laténcia a forca agdnica e coloca o ser em
abertura, as possibilidades deste sdo tdo limitadas quanto as variaveis do devir. Mas ser
e devir convivem, e essa coexisténcia nos leva a inteleccdo inolvidavel de que tudo
necessita de retornar, o que ndo faz do mundo uma estrutura organica e pensada, ao
contrério é o caos que teima em estabelecer padrdes verificaveis a posteriori, como bem
asseverado na teoria de Edward Lorenz. Esses padrfes caoticos sdo resultado das forcas
relacionais que a Vontade de Poder eleva sempre aos seus limites, em que a repeticao se
esconde, como tudo o0 que é da natureza, diante do homem. Na ocultagéo da clareira jaz
0 eterno retorno, ndo como uma ldgica metafisica de um mundo pensado, mas pelo
esgotamento matematico das possibilidades variantes de um universo finito. O mestre
do peso mais pesado aponta a gravidade do vivente, em cada minimo ato, e a afirmativa
que a vontade de poténcia eleva sistematicamente ao apice. Vejamos como Heidegger

sistematiza a ideia:
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1. Ainfinitude do tempo segundo a direcéo do futuro e do passado. 2.
A realidade do tempo que ndo é nenhuma forma subjetiva da intuigao.
3. A finitude das coisas e de seus decursos coisais. Tudo o que
efetivamente pode ser ja precisa ter sido como ente sobre a base
dessas pressuposicdes; pois em um tempo infinito o curso do mundo
finito ja teria necessariamente se consumado. (HEIDEGGER, 2010,
Vol. |, 229).

Ocorre que a leitura de Martin Heidegger hoje é entendida por diversos estudiosos como
equivocada’® ,ou ao menos circunstante & sua época. E isso se da, em apertada sintese,
por trés aspectos: Em primeiro lugar, pelo fato dela estar fundamentada mais nos
estudos das obras postumas como claramente explicitado nos subtitulos “O livro A
Vontade de Poder” e em “Planos e trabalhos preliminares para a obra capital de seu
volume I” - do que nos textos de publicacdo autorizada pelo autor. N&o parece razoavel
dar mais valor as anotacGes e rascunhos, reunidos e compilados em livros sem o
conhecimento do autor, do que ao trabalho publicado a partir da manifestacio deste. E
possivel que isso seja em decorréncia de os editores langarem as obras pdstumas como
uma descoberta a desvelar mistérios acerca do pensamento do autor, produzindo grande
frisson no mundo académico de entdo. A segunda razao se prende a excessiva inser¢ao
do proprio pensamento heideggeriano na interpretacdo que este fez da obra de
Nietzsche. O ponto critico foi o de classificar o Eterno Retorno do Mesmo, como uma
metafisica, expressao absolutamente incompativel com o pensamento antimetafisico de
FWN. Finalmente, porque no volume Il Heidegger insere uma leitura cientifica da
doutrina, tentando justificar o fendbmeno como se 0 mesmo pudesse ser comprovado sob
a Otica da fisica quantica, que estava no seu nascedouro, o que vai de encontro a todo o
conceito de verdade instaurada e abominagdo do modelo cientificista tdo presente em
Nietzsche.

Gilles Deleuze, ao fazer a sua leitura do tema, invoca a necessidade do acaso. Dionisio
joga e Zaratustra afirma que devemos desconfiar da sorte especialmente quando ela nos
sorri. “Amo aquele que se envergonha quando vé os dados cairem a seu favor e que

entdo pergunta: Sera que sou um trapaceiro? Porque seu desejo é perecer.

8 Ainda que para autores como Werner Stegmaier (2013:249) “a interpretacio heideggeriana de
Nietzsche foi e ¢, tendo em conta o seu impacto, sem divida, a mais bem-sucedida. Em contraposicao a
esta corrente esta Scarlett Marton: “Entre nos duas leituras de Nietzsche acabaram por impor-se a de
Heidegger e a de Foucault. Enquanto Heidegger, com seu fino e preciso trabalho filoldgico, julgou que a
empresa nietzschiana consistia em levar a metafisica as Ultimas consequéncias, Foucault com a
amplitude e audacia da sua visao, entendeu que ela residia em inaugurar outras formas de interpretacao.
Um atenuou a viséo do filésofo para por em relevo a sua propria. O outro dela se apropriou enquanto
caixa de ferramentas.” (1997:9).
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(Prélogo).”Para o mestre francés, pressupor o retorno do mesmo seria afirmar um
mesmo preexistente, de outra forma como poderia ele retornar? O eterno retorno seria a
afirmacéo da vida dentro de um padrdo ético concatenado com a Vontade de Poder, em
que a decisdo se ampara no assim eu o quis e quererei ao longo da eternidade, vivendo o
ranger de dentes que a existéncia inexoravelmente impde. E isso em uma dupla via, a da
decisdo e a da negacdo, dai o carater seletivo deste. Ou mesmo uma parddia do
imperativo categdrico de Kant: aja de tal forma que a tua maxima possa se converter

numa lei universal.

Porque nos da uma lei para a autonomia da vontade desgarrada de
toda a moral: 0 que quer que eu queira (a minha preguica, a minha
gulodice, a minha covardia, o meu vicio com a minha virtude), “devo”
gueré-lo de tal maneira que Ihe queria o Eterno Retorno. (DELEUZE,
2009a:35).

Na interpretacdo de Roberto Machado 2009a™, verificamos um aprofundamento deste
entendimento e a sua conexdo entre Vontade de Poder e a mé&xima de Deleuze:
Diferenca e Repeticdo, apresentando-a como as manifestacdes puras do conceito
nietzschiano. O eterno retorno teria a capacidade de extrair o ser do devir, e 0 autor de
Zaratustra apresentaria uma concepcao nova do ser. Esta gramatica define que o devir
reativo ndo ird revir, ao contrario o que ha é o ativo, que afirma, e o poder € resultado
desta afirmacdo. Afirmar a vida € negar o niilismo, e é esta negacdo que produz a
poténcia da vontade. O processo de destruicdo das forcas® reativas demanda a
destruicdo ativa que, ao promover a extingdo delas, cria as condi¢fes de possibilidade
de transmutacdo de todos os valores. As forcas reativas culminam na vontade de nada,

mas a capacidade afirmativa é capaz de converter a denegacdo em poténcia ativa.

S6 ha identidade, repeticdo, revir quando o ponto extremo, 0 estado de
excesso da diferenga € atingido. O que o eterno retorno exprime é esse
novo sentido da sintese disjuntiva. Pois o eterno retorno ndo se diz do
Mesmo (ele destroi as identidades). Ao contrario, ele é o Unico
Mesmo, mas que se diz do que difere em si — do intensivo, do desigual
ou do disjunto (vontade de poténcia). A tese de que a identidade é a
repeticdo da diferenca funda-se necessariamente em um raciocinio que
privilegia a intensidade, sem ddvida um dos conceitos mais

Hérber-Suffrin corrobora com a tese deleuziana.

0 Importante inscrever a equagdo didatica que Machado (2010:93) articula no pensamento de Deleuze
sobre as 4 forgas: 1) forga ativa, poténcia de agir ou de comandar; 2) forca reativa, poténcia de obedecer
ou de ser agido; 3) forca reativa desenvolvida, poténcia de cindir, de dividir, de separar; 4) forca ativa
tomada reativa, poténcia de ser separado, de se voltar contra si mesmo.
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importantes da filosofia de Deleuze e, por conseguinte, também de sua
interpretacdo de Nietzsche. (MACHADO, 2010:101).

O eterno retorno do diferente seria, por analogia, uma destilacdo em que a substancia
humana vai apurando sua valoracdo até a sucessdao do além do homem que coloca em
obsolescéncia o ultimo niilista. Deleuze propde um eterno retorno do diferente, no qual

repousam os novos valores transmutados. Enfim, um trilhar ético afirmativo.

Olha, nos sabemos 0 que ensinas: que todas as coisas tornam
eternamente e n6s com elas, que nods ja temos existido uma infinidade
de vezes, e todas as coisas conosco.

Ensinas que ha um grande ano do devir, um ano monstruoso que, a
semelhanca de um relégio de areia, tem sempre que se voltar
novamente para correr e se esvaziar de vez.

De forma que todos esses grandes anos sdo iguais a si mesmos, em
ponto grande e pequeno; de forma que n6s em todo o grande ano
Somos iguais a nés mesmos, em ponto grande e pequeno.

(...)

Tornarei eternamente para esta vida, igual em ponto grande e também
pequeno, a fim de ensinar outra vez o eterno regresso das coisas, a fim
de repetir mais uma vez as palavras do grande meio-dia, da Terra e
dos homens a fim de instruir novamente os homens sobre o super-
homem. (NIETZSCHE, 2009:173).
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3. ldentidades e Diferencas entre as Doutrinas

Com efeito, podemos identificar algumas semelhangas entre os dois pensamentos. A
maior delas é que ambos se fundam na pura imanéncia, renegando, portanto, qualquer
tipo de transcendéncia. Nesse sentido, verificamos no pensamento dos estoicos uma
divergéncia inegocidvel quanto a Teoria das Formas, em que pese ndo haver nenhuma
proposta expressa de ruptura com o pensamento de Platdo e de Aristoteles. O que de
maneira geral é acompanhado por Nietzsche, como méximo opositor de Socrates. O
estoicismo ndo é filosofia de embate, ao contrario propugna a convergéncia, a conexao
entre o0s seres, a comunidade entre os sabios.

Com alguma dificuldade, podemos encontrar uma intersecdo ética, além do diagndstico
de tragédia inerente a existéncia humana®: é o relativismo, no que diz respeito a
verdade, que, nos antigos, esta relacionada ao tempo, ou seja, algo somente € falso ou

12 No caso do alemio, a vontade de verdade é

verdadeiro em um determinante tempora
analisada em sua genealogia e se estabelece um nitido paralelo entre a ética e a ciéncia,
em que ambas se situam como formas de projecdo niilista. Roberto Machado articula a
mensagem de Gaia Ciéncia com a da Genealogia da Moral ao afiancar que “a tese
central da argumentacdo é que a ciéncia supGe 0 mesmo empobrecimento da vida que
caracteriza a moral dos escravos”?.Pelo exposto, 0 conhecimento se estabelece em uma
equacéo relacional e utilitéria. A verdade é resultado de uma proposicao da linguagem?*
mormente afeta a circunstancias adaptativas®.Ela nada mais é do que o resultado de
uma operacdo relativa em face de uma visdo perspectivista. Ainda que o filésofo de
Dionisio nunca tenha publicado qualquer definicdo do que seria, a seu juizo, a ciéncia,
sempre que pode criticou seus calculos, verdades excludentes, teoremas e metodologias.
Para ele, quem interpreta serve a uma forca acumulada que precisa desta hermenéutica
para legitimar seu pleno exercicio.

No que se refere ao tempo, ja vimos como ele se insere no pensamento estoico. O que

vale aqui salientar é que o conceito se afasta completamente do materialismo fisico

*'PierreHadot. 1999: 188.

Gourinat e Barnes, 2013: 57.

% MACHADO, Roberto, 2002:76.

%4 para Nietzsche, todo modelo em que se estabeleca uma conex&o necessaria entre verdade e o mundo, de
tal modo que a estrutura logica da primeira se converta em instrumento eficaz e transparente para dar
conta da ordem estrutural da outra ¢ “ilusio” e “delirio metafisico.” Silvia Riviera, 2004:9.

% Conforme ScarlettMarton,2010: 216 e 217, e Luciana Zaterka, 1996:4.
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contemporaneo. Em similitude, Nietzsche ndo explora a questdo temporal como um
fenémeno fisico, mas a trata como uma dimens&o humana®, ou em sentido mais amplo,
uma faculdade passivel de afeccdo pela vontade. H4, em ambos, a marca de Heraclito
em suas reflexdes sobre aphysis, em que o tempo esta associado a ideia de repeticéo e -
para muitos doxdgrafos- vem dele a ideia de conflagracéo geral®’.

No que diz respeito a visdo organica do cosmos dos antigos, ha um aforismo em Eterno

Retorno — Obras Pdostumas, em que FWN expressamente se coloca em sentido oposto:

Un devenir siempre nuevo hasta lo infinito es una contradiccion;
supondria una fuerza que creciese hasta lo infinito. Pero donde podria
salir esta fuerza? La hipdtesis de que todo sea un organismo
contradice la esencia del concepto de organismo. (1943:22).

()
- de que o mundo no é absolutamente ningln organismo, mas o
caos:)(...). (2011: frag. 711).

O mesmo assunto € tratado no aforismo 109 de Gaia Ciéncia. E nele ha, mais uma vez,
uma negacdo ao conceito de organismo cosmico. Todavia, 0 que merece maior atencédo
é quando ao final, aparece uma mencdo a um pensamento ciclico determinista, “onde
ndo héa fins e nem acaso”, eis que num mundo de “fins” o0 “acaso” perde a razéo de ser.
O determinismo ¢, sem sombra de ddvida, um importante ponto de contato entre as
doutrinas. No estoicismo, acolhe-se o fato da vida, seja ele de qual dimensdo ou
qualidade, sem qualquer juizo de valor ou classificacdo. Mero resultado do
encadeamento universal que gera uma relacdo de causa e efeito inexoravel e, por isso
mesmo, é recebido de forma resignada.

Nietzsche estabelece seu modelo determinista no qual a ideia de causalidade é
desprezada. Trata-se deum determinismo em outras bases, como resultado da
articulacdo sutilmente encontrada no texto de Nietzsche entre ERM com a Vontade de
Poder e Amor Fati. Mais uma vez, 0 que importa em seu pensamento & a nuance.
Segundo Marton (2010):

No Amor Fati, Nietzsche pretende descobrir a “férmula da grandeza
do homem”. Nem conformismo, nem resignagdo, nem submissao

% Livro do Filésofo, § 121: “O tempo em si ¢ um absurdo: s6 ha tempo para um ser que sente. E 0 mesmo
ocorre com o espago. Toda forma pertence ao sujeito. E a apreensdo da superficie através do espelho.
Devemos abstrair todas qualidades. Ndo podemos nos representar as coisas como sdo, porque ndo
deveriamos justamente pensa-las.”

2" Conforme Scarlett Marton (2010)e Luiz Rubira(1947)
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passiva: amor; nem lei, nem causa, nem fim: fatum. Converter o
impedimento em meio, o0 obstaculo em estimulo, o adversario em
aliado € afirmar, com alegria, 0 acaso e a necessidade a0 mesmo
tempo; é dizer sim & vida. (...) Fazendo surgir novos valores recria o
passado e transforma o futuro. (MARTON, 2010:237)

O Eterno Retorno do Mesmo estabelece uma pedagogia acerca do pensamento a ser
selecionado sob o0 peso da nova ética do além do homem. Principio moral e a0 mesmo
tempo cosmovisdo®® de ciclo, em que as razdes e fins perdem o sentido. Instaura uma
nova ordem no plano decisorio, no do conhecimento e na propria capacidade de
afeccao®.

Na ontologia, percebemos mais uma semelhanca. A forca que garante a duragdo dos
seres, sua lutas contra as demais forcas que tentam e conseguem Ihe modificar é algo
que parte deles mesmos, tendo neste contexto o conceito de germinacdo, enorme
importancia, ja que ha na semente a forca interna de, em poténcia, fazer-se em ato®.
Bréhier (2012) nos faz ver que eles vaticinavam uma mistura intima da causa com o
corpo (soma) que a desenvolve e a manifesta, que refuta categoricamente toda e
qualquer acdo de um incorporal. Como vimos, anteriormente, 0 que existe sdo corpos
que padecem e agem, vamos ouvi-lo no que diz respeito a afirmacao constituidora do

Ser.

Tratar-se-ia para eles de explicar a unidade do individuo, tanto a
unidade do mundo quanto a unidade de uma pedra ou de um animal, e
ndo esta unidade compreensiva de varios individuos que é o geral.
Também a causa deve ser uma na intimidade do individuo. Essa forga
interior ndo pode, de forma alguma, conciliar-se com a acgao exterior
de um ser imaterial. (BREHIER, 2012:30)

E, mais adiante, ao comparar com o materialismo cientifico moderno:

A espécie de materialismo biolégico dos estoicos esta 0 mais distante
possivel de semelhante ideia: o corpo encontra sua determinagdo, ndo
em suas dimensdes, mas na forca ou qualidade propria que o define.
(BREHIER, 2012:107)

%8 O termo cosmoviso esta sendo utilizado de forma literal para evitar a expressdo cosmologia, vez que
Nietzsche nunca prop6s uma, no sentido classico da expressdo e muito menos sob o ponto de vista da
fisica. No entanto, muitos autores se valem do termo cosmologia ao se referirem ao Eterno Retorno do
Mesmo.

#Conf. Scarlett Marton (2010:237).

% 0Os conceitos aristotélicos da metafisica s&o constantemente explorados pelos estoicos e seus
doxografos.
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E possivel encontrar alguns ecos destas ideias com a de Vontade de Poder, um dos
fundamentos do pensamento nietzschiano. Nas duas construgdes, ha o ponto em comum
da afirmacg&o ontolégica pela forca interna do proprio ser em sua existéncia duradoura.
Como dissemos, é ainda na relacdo da Vontade de Poder com o tempo que nascem as
condicdes de possibilidade de pensar o Eterno Retorno. Essa Vontade de Poder é
incompativel com a linearidade temporal. A impossibilidade de retro querer torna a
Vontade de Poder intoleravelmente limitada. A redencédo dela faz redimir o ser humano
de sua constante vontade de vinganga contra o tempo. A Vontade de Poder é
incompativel com o “foi assim”. Seu elemento essencial é o “assim eu quis”. E
exatamente essa poténcia de vontade que € capaz de derrotar o Ultimo arauto dos
niilistas.

“Ja era!” Assim se chama o ranger de dentes e a mais solitaria aflicao
da vontade. Imponente contra o fato, a vontade é para todo o passado
um malévolo expectador.

A vontade ndo pode querer para tras. Nao pode aniquilar o tempo e o
desejo do tempo é a sua mais solitaria aflicéo.

O querer liberta, mas o que é que o préprio querer inventa para se
livrar de sua aflicio e zombar de seu carcere? (NIETZSCHE,
2010:112).

E na interpretacdo de Roberto Machado:

Zaratustra esta, mais uma vez, apostando no futuro como condigéo do
sentido do passado e do presente; estd, mais uma vez, em sua
valorizagdo do tempo, privilegiando o futuro como possibilidade de
abolicdo de uma vida niilista que, ao criar a ficcdo da eternidade,
evidencia uma vontade de vinganga, uma vinganga contra 0 tempo,
contra a vida temporal; est4, mais uma vez, criticando a redengdo
cristd, entre outras “loucas formas de redencdo”, pensada como
“redengdo do fluxo das coisas e do castigo da existéncia”.
(MACHADO, 1997:105)

Outro ponto fundamental é tentar compreender o que efetivamente retorna. O idéntico,
como afirmam os intérpretes majoritarios de Nietzsche, o quase igual, como alguns
estoicos, ou o diferente, na leitura nietzschiana de Deleuze? Realmente, neste ponto ha
uma divergéncia incontornavel, eis que a coisa idéntica se afasta deum semelhante ainda
que quase indiscernivel. No entanto, se todo o pensamento estoico estd engendrado com

a moral e se, no pensamento do alemé&o, as duas possibilidades interpretativas ndo séo
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excludentes entre si, encontramos uma similitude de fundamento teleoldgico (ético)
entre as doutrinas. Deleuze, apesar disso, ndo poupa esforcos em afastar o pensamento

do discipulo de Dionisio do pensamento do Portal:

E como poderia o pensador, que levou mais longe a critica da nogéo
de lei, reintroduzir o eterno retorno como lei da natureza? Em que se
fundamentaria Nietzsche, conhecedor dos gregos, ao estimar seu
préprio pensamento como prodigioso e novo, se ele se contentasse em
formular esta vulgaridade natural, essa generalidade da natureza tdo
conhecida pelos antigos? (DELEUZE, 2009a:26)

Se aceitarmos a tese de que Nietzsche desenvolve uma filosofia eminentemente ética,
encontrariamos um ponto de grande semelhanca - como visto exaustivamente - com a
escola do Portal. Todavia, em todo o helenismo, e em boa parte da filosofia antiga, a
moral era programatica. Se professava uma gramatica do bem viver®* em que se exigia
daquele que subscrevia uma determinada escola filosofica, um exemplo vivo de atitudes
do que se apregoava. Este tipo de exigéncia foi desaparecendo. Poucos analisam uma
filosofia moderna dando importéncia biogréafica ao pensamento. Em outras palavras, 0s
estoicos, 0s cinicos e também os epicuristas, viviam conforme sua doutrina. Se
Nietzsche na pratica obedecia aos valores que processava, € fato irrelevante para a

maioria dos estudiosos de sua filosofia.

31 Uma série de prescrices quanto aos prazeres, a comunicagao, ao uso e aproveitamento do tempo, tendo
como objetivo o desenvolvimento de uma ética sobre o écio, entende o tempo como maior patriménio do
homem.



25

Conclusodes

A teoria cosmologica do Eterno Retorno desenvolvida originalmente por Heraclito de
Efeso, pelos estoicos, no século XIX, por Sgren Kierkergaard, F. W. Nietzsche e Abel
Rey®, estabelece um vetor de tempo dissociado do movimento e da faculdade de
corrupcdo dos corpos. Para os estoicos, ela se mostrava como fundamento de um
programa maior que articulava determinismo, autonomia, ataraxia, autarquia e uma
ética baseada na exceléncia dos atos, em uma vida afirmativa e em um universo
imanente. Ja nas diferentes possibilidades em que o Eterno Retorno do Mesmo se
apresentou, ha um deixar de fora de elementos sempre demandados de uma cosmologia
em sentido classico, tais como o objetivo da trajetéria humana, a origem do universo ou
uma causa incausada, criadora e propulsora de tudo o que ha. Por isso mesmo, entender
0 Eterno Retorno de FWN, como uma cosmogonia de sentido, digamos assim, pode
parecer improprio, porque simplesmente nao satisfaz diante do essencial que angustia a
existéncia.

Nietzsche ndo propbe o apaziguamento da alma. Diversos autores afirmam que o
projeto do Eterno Retorno ndo fora acabado. Para outros, essa hipotese ndo é sequer
considerada. O que é marcante no pensamento de Nietzsche - em resposta ao tema da
cosmovisdo - é a presenca de um “herdi absurdo” entre as “paixdes” e 0 “tormento”.
Sua filosofia ndo pretende dar conta da situacdo humana de solidao e desamparo. Muito
menos, do anatema consubstanciado na tragédia da consciéncia.

O desprezo do homem pelos deuses, o 6dio a morte e paixdo pela vida Ihe valeram esse
suplicio indizivel, no qual todo o ser se vé impossibilitado de terminar coisa alguma™®.
O pensamento estoico buscou enfrentar, no campo pragmatico, essas questdes através
de uma filosofia que importava em exercicios e em atitudes compativeis com um dar
sentido a uma vida breve. O projeto de Nietzsche ndo pretende consolar a existéncia, ao
contrario: questiona as convicgfes que confortam a alma pela transcendéncia. Dentro

desse prisma, a doutrina estoica do eterno retorno é suplemento de um conjunto

%2E| Eterno Retorno e de La Filosofia de la Fisica. REY, ABEL apud BLUM, ANDREA da Universidad
de Concepcion. “El universo es una maquina ciega, de tal modo construida, que puede repasar una
infinidad de veces por los mismos estados. La evolucidn es ciclica y la orientacion de esta evolucion en
un momento dado, o durante un periodo dado, debe poder repetirse igualmente de manera indefinida.
Dicho de otro modo: la maquina-universo es susceptible de restaurar su estado inicial. Mejor dicho; no
hay estado inicial, salvo aquel que tomamos arbitrariamente por origen, sobre la evolucion de un ciclo.
Hay ciclo y eterno retorno.” (Rey, 1927:14)

*Albert Camus, 2012: 122 e seguintes. “Nesta ordem de ideias, Nietzsche parece ter sido o tnico artista
que chegou as consequéncias extremas de uma estética do absurdo, pois sua Ultima mensagem reside
numa lucidez estéril e conquistadora e numa obstinada negagéo de todo o consolo sobrenatural.”
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convergente de conceitos éticos e encadeados logicamente. Em FWN, o Eterno Retorno
do Mesmo ¢ a ultima peca que legitima e da sentido a um conjunto de ideias e conceitos
que instauram uma verdade e tiram o homem irremediavelmente de sua zona de

conforto metafisico, e o lanca em um abismo de suspeitas e inquietacdes.
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